EL PLURALISMO RELIGIOSO COMO PROBLEMA
CENTRAL DE LA TEOLOGIA CATOLICA HOY

José Maria Melero Martinez

“Si queréis que se tolere aqui vuestra doctrina, empezad voso-
tros por no ser intolerantes ni intolerables” (VOLTAIRE, Tratado
sobre la tolerancia )

I.- INTRODUCCION

La teologia de las religiones se ha conve rtido en uno de los capitu-
los mas vivos y mas tumultuosos de la teologia contemporanea. Se
puede decir que asi como el ateismo pudo ser el hori zonte en funcidon
del cual la teologfa del la segunda mitad del siglo XX re-intepretabalas
grandes ve rdades de la fe cristiana, el pluralismo religioso tiende a ser
el hori zonte de la teologia del siglo XXI y nos invita a revisar los gran-
des capitulos de la dogmatica cristiana. Se trata de la respuesta a una situa-
cion historica incontestable: el pluralismo religoso. El Vaticano II
tuvo una intuicion clave en este tema y por primeravez en la historia del
magisterio romano se did un juicio positivo sobre las re 11 giones no cri s-
tianas.

La novedad del dialogo interreli gioso coincide con la edad planeta-
ria de la humanidad. Analizaré los esfuerzos recientes por tomar en serio
el pluralismo religioso como cuestion teologica para asi intentar dar un
fundamento teoldgico al didlogo interreligpbso. La teologia de las reli-
gones, ha pasado de ser una teologia de la salvacion de los infieles a
una teologia del pluralismo religioso y también a una teologfa interre-
ligiosa. Voy a presentar en qué consiste esta teologia interreligiosa
sobre todo después de la reciente decl aracion Dominus Iesus (2000).'

(1) Dominus Iesus (2000) en : Il Regno-Documenti 17/2000, 529ss del magisterio romano.
GEFFRE C., “Verso una nuova teologia delle religioni” en: GIBELLINI R., Prospettie
teologiche per il XX secolo, Brescia, 2003 (Queriniana); SCHEWER J., “L’ar-en-ciel des thé-
ologies. Petite Chroniqué de théologie des religions” en: R evue théologique de Lowain, 34
(2003), pp. 515-530.

Este articulo ha sido posible por la Beca disfrutada en la Iglesia Nacional Espariola de Santiago
y Montserrat de Roma d urante el mes de Julio de 2004.
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II.- LA NOVEDAD DEL DIALOGO INTERRELIGIOSO.

A lo largo de la historia, las reli giones han atizado la violencia entre
ellas.” El didlogo religpso actual es por tanto una novedad.La cuarta eta-
pa de la humanidad que segin Edgar Morin es la edad planetaria, o lo
que otros autores llaman la globalizacion, se caracteriza por que los hom-
bres y mujeres se sienten solidarios con cualquier mintisculo angulo del
unive rso de la “aldea planetaria”, que la humanidad tome conciencia de
que tiene su destino en sus manos, pero también que por el progreso cien-
t1ficoy tecnologico, nosotrospodemos poner en peligro la sobrev iven-
cia de la misma humanidad.

Las religiones no solamente son responsables de la salvacion mas alla
de la muerte bajo la forma de inmortalidad o de vida eterna. Ellas tie-
nen una responsabilidad frente al destino historico del ser humano.
Buscaran dialogar para servir mejor a las grandes causas que solicitan
la generosidad de los hombres y de las mujeres de buena voluntad. En
la época de la globalizacion sentimos la necesidad de una ética global
que obtenga sus beneficios sean de los re ¢ u rsos morales de las grandes
tradiciones religosas sean de las ap ortaciones de la éticas seculares.’

El Vaticano II significa una nueva actitud en relacion con las religiones
no cristianas, enNostra aetate dice “la Iglesia catdlica nada re chaza de
cuanto es verdaderoy santo en estas religiones™. Esta nueva actitud se
ve re flejada en los gestos altamente simbolicos del Papa Juan Pablo II:
su visita al Gran Rabino de la sinagoga de Roma, su discurso a los jove-
nes musulmanes en el estadio de Casablanca en 1985, y sobre todo el
encuentro en Asis en octubre de 1986 que reunid a los grandes jefes de
las religiones del mundo en una oracion a favor de la paz.

(2) SPINOZA B., Tratado politico, Madrid, 1986 (Alianza Editorial); ID., Tratado breve,
Madrid, 1990 (Alianza Editorial); ID., Tratado teoldogico-politico, Madrid, 1986 (Alianza Editorial);
HOBBES, Leviatdn, Madrid, 1992 (Alianza Editorial); VOLTAIRE, Tratado sobre la tole -
rancia, Madrid, 1977 (Tecnos); LOCKE, Carta sobre la tlerancia, Madrid, 1982 (Tecnos);
ROUSSEAU 1.1., Discurso sobre el ori geny el fundamento de la desigualdad entre los hom -
bres y otros escritos, Madrid, 1987 (Tecnos). Un estudio sobre el didlogo entre lasreligiones
puede verse en: TORRADEFLOT F., Didlogo entre religiones. Textos fundamentales,
Madrid, 2002 (Trotta)

(3) KUNG H., Proyecto de una ética nundial, Madrid, 1998 (Trotta); ID., Reivindicacion de una
éticamundial, Madrid, 2002 (Trotta); ID., Una ética mundial para la economia y la politi -
ca, Madrid, 1999 (Trotta); ID., ;Por qué una éticanundial? : religion y ética en tiempos de
globalizacion, Madrid, 2002 (Trotta); ID., Teologia para la postmodernidad, Madrid, 1989
(Alianza Editorial); ID., Libertad conquistada. Memorias, Madrid, 2003 (Trotta); KUNG H.
KUSCHEL K-1I., (ed) Manifiesto de una ética planetaria. La decl a racion del Parlamento de
las religiones nundiales, Madiid, 1998 (Trotta); CORTINA A., Etica sin moral, Madrid, 2002;
ID., Etica, Madrid, 1998 (Akal); ID., Etica de la sociedadcivil, Madrid, 1995 (Anaya); ID.,

130 Etica civil y religion, Madiid, 1995 (PPC); ID., Diez palabras cl ave de ética, Estella, 2000
(VerboDivino).
(4) Vaticano II, Madrid, 1972, Nostraaetate s, n° 2, p. 614 (BAC)



El Vaticano II ha modificado la interpretacion rigurosa de san Cipriano
“Fuera de la Iglesia no hay salvacion”,” para no arrojar a las tinieblas
exterores los seres humanos de buena voluntad que se encuentran en una
ignorancia no culpable de Dios y de Jesucrsto. De hecho la declaracion
Nostra aetate proponia una cierta ética del didlogo con las otras religiones,
perono aportaba un fundamento teologico capaz de justificar claramente
el dialogo animado por la Iglesia. El documento conciliar pro nuncia un
juicio positivo sobre las religiones no cristianas, perono se expresa en
términos explicitos sobre la relacion positiva que las diversas religiones
pueden tener con el Absoluto. Hace referencia a la doctrina patristica de
las “semillas del Verbo”® sin elaborar una verdadera teologia de las
religiones.

En los tltimos decenios los tedlogos catdlicos se han esforzado por
superar una teologfa de las religiones como la anteriormente presenta-
da que no serfa otra cosa que un prolongacion de una teologfa de la “sal-
vacion para los infieles”. Es la teologia del pluralismo religioso que se
intemoga sobre la pluralidad de tradiciones religpsas en el interior del
designio de Dios. Se pregunta si méas alla de las intenciones subjetivas
de los hombres de buena woluntad, las grandes reli giones del mundo no
tienen en su objetividad concreta una relacion positiva con el Absoluto.’

1.- TEOLOGIA DEL CUMPLIMIENTO

Ya antes del Vaticano II algunos tedlogos catdlicos como Jean
Daniélou, Henride Lubac e Yves Congar desarrollaron la que se ha Ila-
mado teologia del cumplimiento, segtin la cual las religiones paganas apa-
recfan como lejanas preparaciones evangélicas de la Ginica verdadera reli-
gion revelada que es el cristianismo.®

Este es el problema de la declarxion Nostra aetate y la del decreto
Ad gentes sobre la actividad misionera en continuidad con la constitu-
cidon Lumen gentium que a propOsito de los no cristianos dice que

(5) El sentido historico y teoldgico de esta fo rmulacién lo podemos encontrar en CONGAR Y.,
Catholisisme, 5 Paiis, 1959, col. 948-956 (Letouzey); DE LUBAC H., C atolicismo. Aspectos
sociales del dogma, Madrid, 1988 (Ed. Encuentro) y sobre todo el muy documentado estudio
de DUPUIS J., Hacia una teologia del pluralismo religioso, Santander, 2000, pp. 131-156
(Sal Temae)

(6) ORBE A., Introduccion a la teologia de los siglos 11 y III, Salamanca, 1988 (Sigueme)
LAPORTE]., Los Padres de la Iglesia. Padres griegos y latinos en sus textos, Madrid, 2004
(San Pablo)

(7) DUPUIS J., Hacia una teologia cristiana del pluralismo religioso, Santander, 2000 (Sal Terrae)
GEFFRE C., “Le pluralisme religieux et 1“indiff é rentisme ou le vrai défi de la théologie chré-
tienne” en: R evue théologique de Lowain, t. 3 (2000), 3-32.

(8) DE LUBAC H., Le fondement théologique des missions, Paris, 1946 (Seuil); CONGAR Y.,
Vastes monde ma paroisse. Verité et dimension du salud, Paris, 1959.
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“Cuando hay de bueno y verdaderoentre ellos, la Iglesia lo juzga como
una prep aracion del Evangelio y otorgado por quien ilumina a todos los
hombres para que al fin tengan la vida etema” y estan ordenados al pue-
blo de Dios® Asi para aquellos que todavia no han encontrado a Cristo,
lasreligiones pueden desarrollar el papel de “ preparacion evangélica”.
No se trata de afi rmar que los hombres de buena voluntad pueden re a-
lizar su salvacion en las otras religiones, se trata que decir explicitamente
que las grandes tradicionesreligiosas pueden ser portadoras de valores
salvificos que preparan al reconocimiento de la ve rdad que se encuen-
tra en el cristianismo. Nos encontramos con la idea hegeliana del cri s-
tianismo como “religion absoluta”, que da cumplimiento, transfiguran-
dolas, a las figuras historicas que son las dive rsas tradiciones religiosas
de la humanidad."

En esta misma logica del cumplimiento, Kar Rahner ya habia desa-
rrollado en los afos 60 la teoria de los “c ristianos anonimos”"" orien-
tados hacia el Absoluto, hacia el Dios de la gracia, en virtud del exis-
tencial sobrenatural presente en cualquier hombre. La fe explicita en Cristo
como realidad de salvacion puede comportarse en fo rma de cumplimiento
implicito, anonimo, escondido que se concreta solamente en la practi-
ca recta de la vida. Allf donde las religiones son vividas sinceramente
por hombres y mujeres de buena voluntad son como gérmenes relativos
respecto a aquella plenitud de gracia que es la justificacion delante de
Dios. Las religiones son una fo rma de opcion anonima por Cristo, con-
dicionada por la pre o rdenacion fundamental de cualquier hombre hacia
el Absoluto. En definitiva, la mision de la Iglesia consiste en hacer que
el cristianismo implicito de haga explicito y llegue a si mismo.

Esta tesis de Karl Rahner tuvo numerosas criticas de tedlogos tan diver-
sos como Hans Kiing"” y el futuro cardenalRatzinger"”. Se le criticaba:
1) partir de una vision demasiado astracta y optimista del hombre, hacien-
do de este la objetivacion de la voluntad unive rsal de salvacion de Dios,
perosin subrayar la ambigiiedad fundamental de las religiones, 2) la teo-
ria de los cristianos andnimos no toma suficientemente en serio la nove-
dad de la existencia cristiana respecto a la nat u raleza humana como con-
dicion previa de la gracia. Se le puede preguntar a Rahner si sacrifica
el privilegio Ginico de la revelacion judeo-cristiana como rewelacion
histodrica, en su diversidad respecto a la revelacion trascendental, es decir

(9) Vaticano II, Lumen Gentium, n° 16, pp. 51-52'y n° 17 pp. 52-53.

(10) HEGEL, G.W.E., Lecciones sobre la filosofia de la historia universal, Madrid, 1974 (4 ed)
(Revista de Occidente)

(11) RAHNER K., “Cristianos andnimos”, enEscritos de Teologia, VI, 1965, pp. 545-554;1D.,
Curs fundamental sobre la fe. Introduccion generd al Gistianismo, Barcelona, 1979 (Herder)

(12) KUNG H., Ser agistiano, Madiid, 1975 (Cristiandad)

(13) RATZINGER ., Les principes de la théologie atholique, Patis, 1985, pp. 178-190 (Téqui)



a la comunicacion de gracia que Dios da a cada ser humano."

Algunos tedlogos contemporaneos denuncian en esta teorfa un secre-
to imperialismo como si todos los miembros de las religiones no cristia-
nas que llevan una vida recta segiin los imperat ivos de su tradicion reli-
giosa, fuesen ya cristianos sin saberlo. Lo que Rahner dice es que todo
lo que de justo y bueno existe en las otras religiones no puede ser sino una
degradacion o mejor una preparacion lejana de cuanto se encuentra en la
plenitud del cristianismo. Lo que no viene considerado seriamente es la
alteridad de las otrasreligiones en su diferencia irreductible. A partir de
la universalidad del misterio de Cristo, se concibe la unicidad del cristianismo
como una unidad de indusion, que engloba todos los valores que de ve r-
dad y de bondad de las que las otras religiones son portadoras

La teologia del cumplimiento ha sido sustituida por la una teologia
del pluralismo religioso, la cual sin comprometer la unicidad del mis-
terio de Ciisto, es decir el cristocentrismo constitutivo, no hable de un
pluralismo inclusivo en el sentido de un reconocimiento de valores pro-
pios de las otras religiones. Para hacer esto hay que afrontar el riesgo
teologro de preguntare por la cuestion del por qué de la pluralidad de
vias hacia Dios.

2. EL PLURALISMO RELIGIOSO COMO CUESTION
TEOLOGICA

El pluralismo religioso, que fundamenta el dialogo interre 11 gioso se
apoyaen la idea de que, la economia del Verbo encarnado es el sacra-
mento de una economia méas amplia que coincide con la historia religiosa
de la humanidad.”

Se vuelve siempre al misterio de la encarnacion, no basta con decir
que la historia de los hombres es siempre el sujeto de las semillas del
Verbo eterno de Dios y de la inspiracion del Espiritu divino. Desde que
el Verbo se ha hecho carne en la persona de Jests de Nazaret, el miste-
rio de Cristo, aquel que ha pasado a través de la muerte y la resumec-

(14) Para una exacta valoracion de la criticas diri gidas a las tesis de K. Rahner se puede leer FEDOU
M., Les religions selon la foi chrétienne, Paris, 1996, pp. 72-78 (Cerf); DUPUIS J., Hacia una
teologia del pluralismo religioso, Santander, 2000 (Sal Te rrae); DUPUIS . Jesucristo al
encuentro de las religiones, Madrid, 1991 (San Pablo); DUPUIS J., “Teologa y religiones:
un pro blema contemporaneo “en: LATOURELLER. O COLLINS G., (Eds.) Pro blemas y pers -
pectivas de la teologia fundamental, Salamanca, 1982 (Sigueme). Congregacion para la
DOCTRINADE LA FE, Notificacion (a propdsito de la obra del P. J. DUPUIS S.J., Hacia
una teologia cristiana del pluralismo religioso, Roma, 24 de enero de 2001, traducido en: Ecdesia
3040 (17 de marzo de 2001) 13-14 (413-414).

(15) Comision Teologica Internacional, I cristianesimo e le religioni, en: Il Regno-Documenti 3/1997,
75ss. “El dialogo interreligioso se funda teologicamente sobre el comin origen de todos los
seres humanos creados a imagen de Dios, sobreel comiin destino que es la plenitud de vida
en Ciisto, sobreel tinico plano divino de salvaciéon mediante Je s u c risto, y sobrelapresencia
activa del Espiritu divino entre los seguidores de otras tradiciones religiosas” (n° 25)
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cion, tiene un alcance unive rsal para toda la historia humana. La histo-
ria unive rsal es a la vez la historia de la biisqueda de parte del hombre
del Absoluto que nosotros llamamos Dios, y la bisqueda del hombre por
pare de Dios. Segtin la intuicion de Karl Rahner podemos considerar
las religiones como la objetivacion de la voluntad unive rsal de salva -
cion de Dios. Desde lo origenes, el designio salvador de Dios es un desig-
nio de salvacidnen Je s u cristo. Como dice Schillebeeckx, Dios no cesa
de contarse en la historia.'® Frente al lema de san Cipriano “Fuera de
la Iglesia no hay sabacion’, es necesario contraponer este otro “Fuera
del mundo no hay salvacion”. En su discurso de Asis en octubre de 1986
el Papa Juan Pablo II, insiste en el empehno por el didlogo interreligio-
so recomendado por el concilio. Las dife rencias religiosas no eran nece-
saramente reductors del designio de Dios. Y ahadia que “estas son menos
importantes que la unidad de este designio”, designio de salvacion uni-
ve rsal para todos los hombres."”

La dificil tarea de la teologia de las religiones hoy dia es aquella de
pensar la multiplicidad de las vias hacia Dios sin comprometer la uni-
cidad de la mediacion de Cristo. La declaracion Dominus leus la han
interp retado algunos tedlogos como un parada en el dialogo interreligioso,
peroesto solo es verdad para aquellos que estan tentados de poner en
discusion la unive rsalidad salvifica de Cristo."

3.- TEOLOGIA INTERRELIGIOSA. TEOLOGIA DIALOGICA

En el deseo de establacer un didlogo en plano de igualdad con las otras
re 1 giones del mindo, algunos autores norte americanos como P. Knitter
y R. Haight" son conocidos por su vision pluralista, que sacrifica el cri s-
tocentrismo exclusivo a favor de un teocentrismo radical, s egin el cual
todas las religiones, incliido el cristianismo, giran en torno a aquel sol
que es el misterio de Dios y de la Realidad Gltima del universo sea cual
sea el nombre que se le de. ”Dios solo salva” es el lema que intenta rela-
tivizar la salvacion en Jesucrsto. El Cristianismo seria, una via nommat iva
paralos cristianos, perono seria una via exclusia de salvacion.

(16) SCHILLEBEECKX E., Jestis la historia de un viviente, Madrid, 1983 (Cristiandad).

(17) Documentation catholique n. 1933 (1 Feb re ro 1987) Alla curia romana (22 de diciembre de
1986) en: PONTIFICIO CONSEJO PARA EL DIALOGO INTERRELIGIOSO, 1! dialogo inte -
rreligioso nel Magisterio pontificio (Documenti 1963-1993) Libre ria Editrice Vaticana, Citta
del Vaicano, 1994, 431.

(18) AMATO A., “Lassolutezza salvifica del Cristianesimo: prospective sistematiche” en:
Seminarium XXXVIII (1998) 771-809; ALEMANY J.J., “Cristianismo y religiones: biblio-
grafiareciente” en: Misceldnea Comillas 57 (1999) 275-305.

(19) KNITTER P., No Other Name? A Critical Survey of Christina Attitudes toward Word

134 Religion, Maryknoll, 1981 (Orbis Books); HAIGHT R., Jesus as Symbol of God, Maryknoll,
1999 (Orbis Books); HICK J., God Has Many Names, Philadelphia, 1980 (Westminster Press);
ID., An Interp retation of Religion, Yale U.P., 1989 (New Haven)



S eglin las ensehanzascl aras del NT, Dios ha querido ligar su desig-
nio eterno de salvacion a Cristo, Alfay Omega. Pero esto no ha signi-
ficado que esta via de salvacion sea exclusiva, las religiones del mu n-
do no son otra cosa que mediaciones dervadas, la decl a racion Dominus
leus hablara de mediaciones participadas®

Es posible por tanto conciliar un cristocentrismo constitutivo y no solo
normativo, y lo que podemos llamar un pluralismo i n clusio en el sen-
tido que habla el concilio. Para permitir el didlogo con las otras religiones
no estamos fatalmente determinados a sacrificar el cristocentrismo a un
teocentrsmo indeterminado. Se puede objetar un cierto imperialismo en
la relacion del cristianismo con las otras religiones, perono es lo mis-
mo y no hay que confundir la unive rsalidad de la religion cristiana con
la unive rsalidad del misterio de Cristo. Para huir delrelativismo, pare-
ce que la Dominus Iesus pone en el mismo nivel la universalidad de Cristo
y aquella de la Iglesia o del Cristianismo. El Cristianismo puede dialo-
gar con las otrasreligiones, aunque este didlogo tenga unos limites. La
teologia de las religiones debe continuar meditando sobre el misterio del
Verbo hecho came.

Desde la era apost6lica, la Iglesia confiesa que Jesis es el Hijo de Dios,
perola teologia debe estar atenta a identificar el elemento cristico y con-
tingente de Jesls y su elemento divino. La manifestacion del absoluto
de Dios en la particularidad historica de Jestis de Nazaret nos ayuda a
comprender que la unicidad de Cristo no es exclusiva de otras manifestaciones
de Dios en la historia.

Después de veinte siglos de Cristianismo histori c o, nadie puede pre-
tender encarnar la esencia del cristianismo como religin de la revela-
cion completa y definitiva sobre el misterio de Dios. No podemos con-
fundir la unive rsalidad de Cristo como Verbo encarnado y la universa-
lidad del cristianismo como religion historica. Los cristianismos historicos
son relativos, por eso la Dominus lesus ha insistido en el caracter com-
pleto y definitivwo de la revelacion cristiana, cuando asegura que el
Espiritu conducir4 a los discipulos al conocimiento de la verdad “el Espiritu
de la verdad, os ird guiando en la verdad toda” (Jn. 16, 13). Jesis es quien
insiste en el caricter escatoldgro de su mensaje. Por lo tanto podemos
decir que la ve rdad cristiana no es exclusiva y menos inclusiva de cual-
quier otra ve rdad de orden religioso. Essingular yrelativa a la parte de
ve rdad de las que son patadoras las otras religiones.

Es complicado hablar de val o res implicitamente cristianos segiin la
simple logica de la preparacion y el cumplimiento. Es pre feri ble hablar
de valores c risticos. Se trata de valores que revelan en efecto un cierto
irreductible en el orden religioso.

(20) Dominus lesus, Juan Pablo I, Redemptoris Missio (1990) n° 5, en: Enchiridion Vaticanum
12, Bologna, 1992, 459 (Dehoniane).
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Cuanto méas conocemos las riquezas propias de las doctrinas y de las
practicas de las otrasreligiones, més estamos en situacion de proceder
a una reinterpretacion creadora de la ve rdad que entran en la singulari-
dad cristiana.

III.- CONCLUSION. SENTIDO DE UNA TEOLOGIA
INTERRELIGIOSA

Después de treinta ahos de discusion se ha llegado a una teologia del
pluralismo religioso que se interroga sobre el significado de la plurali-
dad de tradiciones religiosas en el sentido de un Gnico designio divino.

Estamos en una teologia interreligbsa o unateologiadialogica. Es
necesarp insistir en la diferencia entre una teologia interreligiosa y
una teologfa comparada de las religiones. Nos debemos también inte-
rrogar por la nocion de verdad que subyace en tal proyecto teologico .

Por una imaginacion analdgica. Se ha de fomentar un cierto com-
parativismo entre el cristianismo y las otras religiones. ; Como respetar
la diferencia irreductibk de cada religbn si el criterio de parangdn es
el cristianismo considerado como arquetipo de cualquier religbn?

La teologfa interre 1 i giosa debe ser fiel a la singularidad cristiana pero
esforzandose en respetar la originalidad de cada religion. Promesa y cum-
plimiento y la distincion demasiado comoda de explicito e implicito no
satisfacen del todo a R. Panikkar® el cual, dice que el didlogo intrarreligioso
consiste en asumir el punto de vista del otro pero sin re nunciar a la pro-
pia indentidad. Esto quiere decir que mas que contentarse con un pun-
to de vista fenomenol6gicocada uno se debe situar en el seno de la tota-
lidad del sistemareligioso al que pertenece y veri ficar en qué cosa esto
favorece la comunion con el Absoluto que la fe cristiana designa como
el Dios reveladoen Je s u cristo. Es lo que D. Tracy* designa comoima -
ginacion analdgica es decir la capacidad de discernir la semejanza en
la diferencia.

Un dive rso estatuto de la verdad en teologia

En el horizonte de la teologia del siglo XXI esta claroque ha sido
puesto en discusion el concepto de verdad que subyace a nuestra teo-

(21) TRACY D., The Analogical Imagin ation. Christian Theology and the Culture of Pluralism,
New Yoik, 1981 (Crossroad); ID., Dialogue with the Other. The Inter-religiosus Dialog u e,
Louvain, 1990 (PeetersPres), GEFFRE C., “La vérité du christianisme a 1"age du pluralis-
mereligieux” en: Angelicum 74 (1997), pp. 171-192; ID., “La salut au pluriel” en: Lumiére
et Vie n° 250 (abril-junio 2001), pp. 21-38.

(22) PANIKKAR R., Le dialogue intrareligieux, Paris, 1985 (Aubier); ID., El silencio de Dios,
Madrid, 1970 (Guadiana); ID., Mit., Faith and Hemeneutics, Nueva York, 1979 (Paulist
Press).

(23) TRACY D., The Analogical Imagin ation. Christina Theology and the Culture of Pluralism,
New Yoik, 1981 (Crossroad); ID., Dialogue with Other. The Inter-religiosus Dailogue,
Louvain, 1990 (PeetersPress).



1 ogfa mas comin. Una ve 1sion totalmente absoluta de laverdad, segiin
la 16gica de las proposiciones contradictorias no pensaba reconocer las
ve rdades dive rsas sin comprometer inmediatamente la propia pretension
de verdad. Al maximo podia considerarlas como ve rdades degradadas
o anticipaciones lejanas de la ve rdad de la que ella tenfa al monopolio.
La declaracion Dominus leus parece que no puede hablar de la verdad
fundamental de la fe cristiana sobre la unidad y unicidad de la salvacion
en Jesucristo sino permaneciendo pisionera de un dilema insuperable
entre el absolutismo y el relativismo.

Falta una palab ra para designar una ve rdad cristiana relat vaperoen
el sentido de relacional a las partes de ve rdad inherentes a las otras reli-
giones. Una verdad mas alta que el caracter parcial de cada ve rdad par-
ticular.

Una praxis dive rsa en la ensefianza dogmdtica

Hay que mostrar la incidencia del didlogo interreligioso en todos los
tratados de teologia dogmatica. No nos podemos limitar a un curso
dedicado a la teologfa de las religiones. Esto llevara a una nu eva rein-
terp retacion de las verdades de la fe cristiana en funcion de los rayos de
ve rdad contenidos en las otras religbnes.

(Como re fl exionar sobre el Dios Uno y Trino desde los testimonios
del judaismo y el Islam? Esto nos obliga a superar una concepcidon
monolitica de la unicidad de Dios-Trino entendido como el Ser absoluto
para pensar una unidad que asuma las diferencias. Por otro lado en Oriente
hay un rechazo a designar el Absoluto como trascendencia personal, tam-
bién superar las representaciones demasiado antropomorficas de un yo
creado y de un Tu divino.

La salvacion como liberacion del hombre es el objetivo comiin de todas
las religiones del mundo. La tarea de una teologfa interreligiosa serfa mani-
festar una analogia entre el modo en que los elementos constitutivos de
cadareligion nos llevan a esta prospectiva comin que es la salvacion del
ser humano mostrando la ori ginalidad de la salvacion cristiana.
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